O “Nascimento de Crispim” no discurso literario:
entre identidade, identidades das representacGes espaciais piauienses.

Valdinar da Silva Oliveira Filho!

Resumo: Esse texto parte do pressuposto de que ha um equivoco enorme que surgiu e é
alimentado até nossos dias a partir da ideia de que este espago e seus habitantes possuem uma
cultura piauiense particular. Questionamos, inclusive, o modo como é tedrico-
metodologicamente abordados os termos “costume” e “cultura” na historiografia piauiense.
No Piaui, parece-nos, inclusive, que existiu e persiste a existéncia de um grupo de intelectuais
piauienses que construiram seu nome de autor, sua biografia de intelectual, seu lugar de
sujeito de discurso inventando tradi¢Oes, na acepcdo de Hobsbawn e Ranger.
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Abstract: This text assumes that there is a huge misconception that has arisen and is fed to
the present day from the idea that this space and its inhabitants have a culture piauiense
particular, questioned, including how it is dealt with theoretical and methodological terms
"custom™ and "culture™ in the historiography of Piaui. In Piaui, it seems even that was and
remains the existence of a group of intellectuals who built piauienses your author name, his
intellectual biography, his role as the subject of discourse invented traditions, meaning
Hobsbawm and Ranger.
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Existird uma histéria politica e cultural das representagdes espaciais no Piaui que
produz identidade e identidades e que d&o visibilidade e dizibilidade aos costumes piauienses?

Os “costumes” e a “cultura” piauiense sdo fruto de multiplas interpretacGes e
cristalizacbes diversas, no entanto, constata-se a auséncia na historiografia piauiense da
discussdo em torno do termo ‘“‘cultura”, assim como, constatamos em relagdo ao termo
“costume”.

Segundo o “pai” de Crispim:

A gestacdo de Crispim remete a um dos marcos da identidade piauiense. O
pescador Crispim, algoz de sua prépria mae, é o principal personagem da
lenda ‘Cabega de Cuia’, a qual povoa largamente o imaginario popular
piauiense e, portanto, constitui um dos alicerces da identidade cultural
piauiense (COSTA FILHO, 2010, p.15-16).

Nessas representacdes dos espagos no Estado perceberemos a cristalizacdo, a
construcdo, a disciplinarizacdo de uma historia que a memdria tenta garantir em nome da
tradicdo desse espaco social, cultural, politico, econémico, etc. Uma historia dos costumes
piauienses existentes entre as praticas discursivas e ndo discursivas sobre 0s costumes no
espaco piauiense, que produzem identidade e identidades na cultura, no poder e na
representacdo espacial do Estado.

Por isso, 0 que devemos fazer € por em suspei¢cdo Nnossos costumes, mostrar a
possibilidade de serem diferentes do que sdo, a medida que ja foram diferentes um dia, o
interesse em estudar a construcdo historica da ideia de cultura piauiense através da histéria
dos costumes no Estado, surgiu, ndo apenas, de razdes existenciais, & medida que vivemos e
trabalhamos no Piaui e muitas vezes temos que lidar com as consequéncias de ser identificado
pelo pertencimento a esta “cultura” e, muito particularmente, ao fato de termos nascidos na
capital e nao no “interior” do Estado ou, entdo, produzir narrativas que nos “confundem” com
o proprio “Crispim”, endereco certo dos pensamentos e palavras de uma elite e historiografia
reacionaria no Piaui.

H& um equivoco enorme que surgiu e é alimentado até nossos dias a partir da ideia de
que este espaco e seus habitantes possuem uma cultura piauiense particular, possuindo,
inclusive um “piauiés”, ou seja, formas de expressdes particulares, formas culturais vistas
como as mais auténticas e originais, que se possuiria diante de outras regides, inclusive, ndo
se confundindo igualmente com a “nordestinidade”, e, sim com a “piauiensidade”.
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A noc&o de cultura empregada nesse discurso no Piaui esta impregnada de uma viséo
muito proxima daquela que Nobert Elias localiza na ideia de Kultur desenvolvida pelos
alemaes. Ela é empregada para se contrapor a ideia de civilizagdo, como aquele processo de
expansdo de valores culturais de uns espagos sobre 0s outros. Enquanto a civilizacdo seria um
processo, mover-se-ia para frente, estaria orientada pela ideia de progresso e evolugédo e
tenderia para a homogeneizacao e para a universalizacéo, a cultura daria o ser particular a um
povo, a uma nagdo, a uma regiao.

A cultura, ao contrario da civilizacdo que era mudanca de superficie, era a raiz que
sustentaria uma sociedade. A cultura instalaria a originalidade dentro da universalidade. A
cultura seria a base de reacdo ao processo de cosmopolitizacdo dos valores, costumes e ideias.
A cultura seria o partilhar de tradi¢cbes comuns e particulares (ELIAS, 1990).

Ao se apropriar2 das imagens de “Crispim”, se pergunta: como chegamos a ser o que
somos? A “resposta” a pergunta que o “pai” de Crispim fez apresentou como resultado uma
escrita histérica piauiense que buscou unificar o fragmentario, produzindo a ilusdo de um
todo.

A identidade piauiense ndo é dada pelo espaco onde se nasce, ela emerge de um
trabalho de subjetivacéo, ela é constituicdo de uma dada subjetividade através das relacdes
sociais e da incorporacao consciente ou nao das narrativas que definem este ser “piauiense”,
este ser local e estadual.

A escrita da histdria local ou estadual é, neste sentido, ndo apenas um trabalho de re-
apresentacdo da regido, um trabalho de explicacdo do regional, mas ¢ um trabalho de
elaboracao do espaco regional piauiense, de ressignificacdo, de atualizacdo do sentido que o
Piaui possa ter, € um trabalho de invencgéo ou re-invencéo do regional, do estadual e do local.

O historiador recria o passado, ndo o apresenta tal como ele foi mesmo
aproximadamente ou de modo probabilistico. A leitura do passado se da no presente e,
portanto, modificado pelo seu horizonte de expectativa, pelo seu contexto de significacdo, de
leitura. A historicidade se elabora justamente na producdo da distancia, na producdo da
diferenca entre passado e presente.

A tarefa do historiador ndo € nos aproximar do passado, mas dele nos distanciar,

retrabalhando-o no presente, fazendo este novamente fazer sentido para nosso tempo, um

2 \Ver: COSTA FILHO, Alcebiades. A gestacdo de Crispim: um estudo sobre a constituicdo histérica da
piauiensidade. Tese de Doutorado em Histéria Social- Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias
Humanas e Filosofia, 2010, p.16.
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sentido outro do que aquele que teve para o seu proprio tempo, sentido irrecuperével em
grande medida.

N&o podemos esquecer que a propria nocdo de cultura precisa ser questionada, ela
seria um conceito reacionario, sendo uma maneira de separar atividades semidticas em esferas
as quais 0s homens sdo remetidos. A cultura enquanto este nivel isolado do social, esta esfera
autdbnoma, soO existiria em nivel dos mercados do poder, dos mercados econdémicos, e ndo ao
nivel da producéo, da criagdo e do consumo préaticos.

Cultura seria uma forma de homogeneizar o que é multiplo, tornar idéntico o que
difere, unificar o fragmentério, produzindo a ilusdo de um todo. O conceito de cultura opera
com a ldgica do identitério, dificultando a convivéncia do diferente e a percepcdo do multiplo,
como nos diz Guattari (1986).

N&o podemos esquecer que cada vez que nos propomos a fazer historia regional, local,
estadual e nacional estamos, ao mesmo tempo, repondo em discusséo, fazendo ressoar e fazer
sentido uma dada identidade espacial (regional/local/estadual/nacional), mas também a
estamos modificando a partir da 6tica, do olhar, da visibilidade e dizibilidade de nosso tempo,
da qual ndo podemos escapar, embora estas ndo sejam homogéneas ou unitarias.

As identidades espaciais sdo fabricacbes humanas, ndo estdo inscritas na natureza,
como algumas abordagens naturalistas parecem indicar. Além do que ndo ha elemento que
componha um dado territério que ndo possua historicidade. Até mesmo a rocha que parece
mais imutavel é desgastada e modificada pelo tempo. E esta mutacdo € mais acentuada
quando pensamos nas utilidades ou significados que esta rocha ja teve ou tem para 0S
humanos. Desde arma ou ferramenta, a mesma rocha pode ser objeto de culto, objeto de

fruicdo estética, ou simples granito com valor econémico na construcéo civil.

Este trabalho reflete sobre a formagao histérica da piauiensidade, entendida
como a média dos parametros identitarios que foram capazes de dar aos
piauienses um sentimento de pertenga a uma comunidade (COSTA FILHO,
2010, p.08).

Piauiensidade entendida como a média dos parametros identitarios que foram capazes
de dar aos piauienses um sentimento de pertenca a uma comunidade?

Piauiensidade que alimenta a tradi¢do onde a identidade da qual o “pai” de Crispim
nos fala, que faz parte da ideia de cultura piauiense presente em sua historiografia aliada ndo
sO a tradicdo, mas, também, uma identidade cultural que é vista ai como um repositorio de
formas e matérias de expressdo, de significantes que parecem estar paralisados no tempo,
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petrificados. Os objetos ditos culturais aparecem como petrificagcbes de fluxos sociais e
historicos, de praticas semioticas que se cristalizaram.

No Piaui, parece-nos, inclusive, que existiu e persiste a existéncia de um grupo de
intelectuais piauienses que construiram seu nome de autor, sua biografia de intelectual, seu
lugar de sujeito de discurso inventando tradi¢Oes, na acepcdo de Hobsbawn e Ranger (1997).
Este discurso da tradicdo e do popular como seu repositdrio nasce da reacdo as constantes
mudancas e inovagdes que caracterizam o mundo moderno e a busca de encontrar estruturas
que sejam atemporais ou que garantam a continuidade das estruturas passadas. Esta tradicdo €
inventada, pois, na repeticdo do velho, na busca de se construir redes de convencéo e de rotina

que aplacam a sensacéo de desterritorializacdo trazida pela modernidade.

A atividade literaria é um dos fatores de convergéncia entre os produtores de
literatura, atividade exercida por prazer ou na busca de status social, ja que
nenhum desses literatos dependia da literatura para sobreviver. Os literatos
escreveram poesias, cronicas, romances e textos reconhecidos como
resultantes de estudos sobre determinados objetos nas mais diferentes areas
do conhecimento. Consultando esse conjunto de textos e sua articulagdo com
0 contexto histérico em que foi produzido, encontram-se indicios de que
seus produtores se preocupavam em singularizar o Piaui em face das demais
provincias/estados do Brasil (COSTA FILHO, 2010, p.13).

As tradicdes sdo inventadas num processo de formalizacdo e ritualizacdo das praticas e
experiéncias do passado, é a calcificacdo de uma memoria, que se torna o rochedo no qual se
agarrar no momento em que o mundo moderno parece ser um constante balancar.

Acreditamos que o que estamos precisando, pois, é de uma producdo académica que
pense estas questdes levantadas até agora e, como nos diz White, nos prepare para viver o
descontinuo e o fragmentario. E preciso que o discurso historiografico questione estas
tradicGes inventadas que nos aprisionam a certo passado e as relagdes sociais e de poder que
Ihes d&o sustentacdo (WHITE, 1994).

Outro exemplo na historiografia piauiense dos “costumes”, na busca das cristalizagdes,
na capitalizacao de desejos de “piauiensidade”, pode-se encontrar também em Rego (2010).
Em vez da gestagdo de “Crispim” por que ndo a gestagdo de um “comerciante”, de uma
identidade espacial parnaibana que ainda hoje se recente de nédo ter sido transferida a capital

para o extremo Norte do Piaui ja que:

Parnaiba foi uma das vilas para a qual se cogitou a transferéncia da sede do
Governo. Unico porto maritimo da Capitania, no final do século XVIII,
constituia-se em importante empoério comercial, exportando carne seca para
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a Bahia, Par4, Minas Gerais e Rio de Janeiro, bem como outros produtos,
tais como couro e algoddo. Na passagem do século XVIII para o XIX, em
contato direto com a Europa e outras regides do Brasil, ja se destaca um
grupo de familias notaveis pela riqueza e também pelo estilo de vida
refinado, mas préximos dos habitos e costumes europeus, considerados
civilizados (REGO, 2010, p.25).

Discurso de uma identidade espacial recorrente e defendida em: “Dos sertdes aos
mares: histéria do comércio e dos comerciantes de Parnaiba-1700/1950”. O titulo poderia até
ser: “A gestacdo da ACP®, pois, a defesa de uma “piauiensidade” também aparece no
referido trabalho.

A busca da piauiensidade alicercado pelo comércio e comerciantes parnaibanos
representados a partir da capitalizacdo de desejos, de sonhos, de investimentos de vidas, em
outras palavras, atraves da constituicdo de uma crenga, a fabricacdo de um objeto que
alimentou um grupo de comerciantes e a cidade de Parnaiba entre 1700 e 1950, em que
acreditavam que se diferenciavam pela distincdo entre eles e o restante do Piaui. Como
defende e estd narrado em “Dos sertdes aos mares: historia do comércio e dos comerciantes de

Parnaiba-1700/1950".

Parnaiba caracteriza-se como a primeira Vila da capitania que teve um plano
regulador previamente implantado (...). Parnaiba se estruturava em ruas
certas e alinhadas do urbanismo cartesiano, o cardus e o decumanos
romanos. Por isso sua paisagem é mais ordenada que nas outras(...). Parnaiba
também é o Unico ndcleo urbano do Piaui que retine duas igrejas na mesma
praca. Outra particularidade distingue Parnaiba das demais povoacGes:
enguanto aquelas evoluiram a partir de um Unico centro referenciado pela
igreja, essa teve dois nucleos: o Porto das Barcas- prefixacdo portuaria de
origem comercial; e a Praca da Matriz- pds-fixacdo de natureza institucional,
na qual se concentrava a autoridade religiosa e o poder civil (SILVA FILHO
Apud REGO, 2010, p.45).

Oeiras, Parnaiba, Campo Maior ou Teresina, para nao citar outros espacos na busca da
representacdo espacial de uma “piauiensidade”, urbana ou ndo, sdo apenas alguns exemplos
de “espacos identitarios” e, ndo podemos esquecer que o espaco ¢ uma categoria central em
todo estudo de cunho historiografico. Qualquer acontecimento historico possui uma dimensao
espacial, se refere ou se remete a um dado recorte espacial. No entanto, este foco de analise
tem sido negligenciado quando se trata da producdo do conhecimento nesta area. A énfase

dada a dimensdo temporal, que caracteriza a disciplina historica, tem levado, muitas vezes, a

¥ Associacdo Comercial de Parnaiba (1917).
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que 0 espaco seja pensado como um a priori, um dado prévio, um “ja 148” que ndo precisa ser

pensado historicamente.
O que mais chama a atencao (...) é o esforco para suturar as identidades e a
existéncia dos sujeitos presos a terra, ao lugar, formatando uma regido e, em
seu lastro, uma piauiensidade fixa. Esta piauiensidade, por sua vez, seria
condicionada pela vida do campo, pela relagdo dos sujeitos com a natureza
quase intocada, que precisava ser protegida de qualquer contagio
modernizante que a desagregasse e com as atividades rurais, elementos que

entram na tessitura das proprias subjetividades (COSTA FILHO, 2010,
p.132).

Cidade ou campo, passado longinquo ou passado préximo- o espaco é objeto de
producdo e de apropriacdo: decisivo nas lutas sociais participa da segregacao social, é suporte
de identidades, registro de relagdes sociais, politicas, culturais ou econdémicas, consagracao do
império da mercadoria ou das experiéncias espirituais, tela onde se inscrevem os simbolos das
elites e de onde elas sdo derrubadas, centro das utopias, documento do entusiasmo com o
progresso.

(...) A estrutura politica do Piaui colonial com uma capital- Oeiras- apoiada
pela igreja para assistir espiritualmente, mais do que economicamente as
fazendas de gado esparsas ficou inoperante diante do comércio que se
desenvolvia. A necessidade a capital para local mais apropriado para atender
0 comércio dinamizado pela economia nacional e pelas economias europeias

desencadeou lutas politicas lideradas pelos comerciantes de Parnaiba
(REGO, 2010, p.289).

Todos sdo espagos e nascem da relagdo necessaria entre tempo e extensdo, ou da
necessidade imperiosa de que haja espaco para que o tempo corra. Numa palavra, para que
haja historia. Assim, “espaco” é constru¢do material e/ou simbdlica, quaisquer que sejam 0S
suportes conceituais adotados (espaco, territorio, lugar, paisagem, etc), pois levam em conta
as dimens6es histdricas desse espaco: a acdo coletiva, as permanéncias e mudancas, 0s ritmos
diferenciados, as relacGes entre diversas temporalidades. Nesse sentido, 0 espaco se converte,
forcosamente, no dominio do dialogo entre as diversas disciplinas afins.

Nossas relacdes com os lugares, com 0s territorios, com 0s espacos, com a terra é da
ordem do sensivel, talvez por isso ndo se tenha, durante muito tempo, encontrado pessoas
dispostas a fazer a historias dessas relacoes.

E preciso que a histdria deixe de ser escrita apenas do ponto de vista do olhar,
reduzindo os espagos as suas descricOes, € preciso dar profundidade de sentido e de

sentimento a estes espagos tomando como indices significativos dos lugares, os seus cheiros,
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as suas texturas, 0s seus sons, 0s seus ruidos, seus gostos, os sabores que ai foram produzidos
e provados.

No Piaui, assim como no Brasil, os habitantes desses espacos, particularmente ao do
Estado piauiense que é 0 que nos interessa N0 momento, sS40 0S NOSSOS primeiros e Unicos
instrumentos constitutivos das relacfes espaciais, das constru¢des dos lugares e de territorios.
Outro problema é o0 modo como se pensa e se escreve a ideia de uma “cultura piauiense” que
garantiria uma “identidade piauiense” pensada e articulada sempre, entre a dicotomia de uma

cultura popular e de uma cultura de elite.

Embora fossem originalmente de dominio popular, os temas e rimas da
poesia de tematica sertaneja forma, a partir da segunda metade do século
XIX, crescentemente sendo incorporados por intelectuais letrados, a
exemplo de José Coriolano de Sousa Lima, José Manoel de Freitas e
Herminio Castelo Branco (REGO, 2010, p.133).

O que se questiona sdo as varias interpretacdes dadas ao objeto cultura popular, mas
ndo ele proprio. A maioria destes estudos consideram que o suficiente é se ter uma mudanca
na posicao do olhar e ndo no proprio olhar.

O problema € se a cultura popular estd sendo vista de cima ou de baixo, se ela esta
sendo abordada com ou sem a perspectiva de classe e da luta entre elas. Mesmo dando conta
de toda a riqueza e multiplicidade das producées culturais das classes trabalhadoras autores
como E.P. Thompson, Cristopher Hill e George Rudé*, por exemplo, operam com uma Vis&o
bastante homogeneizadora das tradicGes e costumes populares, homogeneidade produzida
pela propria visdo de classe que balizam seus estudos. Em ultima instancia o que se tem € a
cultura dos ricos e a cultura dos pobres, mesmo com todas as suas nuancas.

Os trabalhos de Carlo Ginzburg, também, embora partam de eventos e sujeitos
microscopicos, terminam por dissolver a particularidade destes eventos e destes sujeitos
dentro daquilo gue classifica como sendo uma jaula invisivel e flexivel, que seria a cultura de
uma dada classe e de uma dada época. Seus trabalhos, apoiados em grande medida nas
reflexdes de Baktin, vém colocar outra questdo que permeia todos os estudos sobre historia da
cultura popular, que é a questdo da origem, eterna obsessdo dos historicismos. Afinal a cultura

popular nasce de um processo de degradacdo e traducdo da cultura das elites pelo povo ou

* Ver: THOMPSON, E.P.Costumes em comum.S&0 Paulo,Companhia das Letras,1998; HILL, Cristopher. O
mundo de ponta cabega. Sdo Paulo, Companhia das Letras,1987; RUDE, George.A Multiddo na Historia.Rio
de Janeiro,Campos,1991.
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pelo contrério a cultura do povo representaria um estagio primitivo de uma cultura que iria
aparecer plenamente desenvolvida entre as elites?

Genevieve Bolleme tende para a primeira alternativa, jA& Marc Soriano para a segunda.
Ja& Carlo Ginzburg e Baktin parecem ter encontrado a solu¢cdo magica na nocdo de
circularidade cultural, tanto elementos da cultura popular seriam apropriados pela cultura das
elites, como os elementos da cultura da elite desceriam até o povo e ai seriam transformados.
Aparentemente resolvida no conceito de circularidade cultural ou mesmo biculturalidade
encontrado em Burke, a dicotomia erudito e popular € resposta e a metafora do alto e do
baixo, que mal esconde o esquema de classe que a originou, torna o estudo da cultura um
embate permanente entre as posicdes hierarquicamente sobrepostas e comunicantes apenas
pela traducdo ou degradacéo interessada’.

Quando a cultura popular é posta em questéo € a partir de um ponto de vista realista ou
verista em que se pressupOe existir uma falsa imagem da cultura popular que precisa ser
desconstruida para se construir uma imagem mais proxima da sua riqueza e, principalmente,
de sua capacidade de resisténcia e de transformacao em relacdo ao mundo dos dominantes.

Segundo Certeau (1995), cultura popular € um conceito e deve ser assim tratado, é
uma forma de apropriacdo da rica e variada producdo semiotica das classes trabalhadoras, dos
homens pobres de todos os matizes. E uma forma de repor a hierarquizacio da sociedade, é
uma forma de realimentar relacdes autoritarias e hierarquicas de poder.

A critica ndo deve ser feita a uma forma de trabalhar o conceito de cultura popular,
mas a ele proprio, ja que este € um procedimento de captura do diferente, ele permitiu a
classificacdo e a domesticacdo do elemento rebelde e estranho da préatica discursiva e nao-
discursiva do pobre, do outro.

Temos que tratar a cultura como uma criacdo incessante de significados, como um
fluxo de matérias e formas de expressdo, que se coagulam em significados passageiros,
prontos a se dissolverem. Temos que tratar a cultura como um rendilnado de multiplas
trajetérias semiotizantes, como o encontro de multiplas linhas de simulagdo, de
agenciamentos maquinicos de formas e matérias de expressdo, como o desdobrar incessante

dos signos.

® Ver: GINZBURG,Carlo. O queijo e os vermes. Sao Paulo,Companhia das letras, 1987; BAKTIN, Mikhail. A
Cultura popular na ldade Média e no Renascimento. Sdo Paulo, HUCITEC; Brasilia, EDUNB,1987.
SORIANO, Marc .Les contes de Perrault. Culture savante ET traditions populaires. Paris,Gallimard,1968;
BOLLEME, Genevieve. O Povo por escrito. S&o Paulo, Martins Fontes, 1988; BURKE, Peter.Cultura Popular
na ldade Moderna. Sdo Paulo: Companhias das Letras,1989.
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Como fazer do conceito de cultura popular um conceito critico e politicamente
contestador se ele nasce de uma repressdo politica, se ele carrega uma visdo dicotdmica e
hierarquica do mundo e dos processos de producdo de sentido? Ou, ainda se ele nasce de um
gesto que, a0 mesmo tempo em que a retira do povo, a entrega a letrados que passam a ser 0s
seus depositarios e defensores, que demonstram em relacdo a ela muitas vezes uma
curiosidade condescendente, um riso simpatico, mas exotizante?

A nocéo de cultura popular parece estar ligada a ideia de um poder e um saber que a
autoriza, um saber que parece ocultar o que pretende mostrar, que considera oprimida uma
realidade que idealiza. Popular associada ao natural, verdadeiro, ao ingénuo, espontaneo, a
infancia.

Compartilho com Michel de Certeau a ideia de que a cultura é producéo cotidiana, que
0 pobre metaforiza permanentemente os codigos culturais dominantes, encontrando brechas
para a producdo dos desvios significativos, que longe de serem consumidores passivos todos
0S sujeitos sdo agentes da producéo cultural a medida que reagem as mensagens que recebem,
decodificam de formas diferenciadas os signos que chegam até eles.

O que queremos dizer € que o conceito de cultura popular tem uma historia e traz em
si uma forma de ver e dizer o povo, o popular, a cultura e o regional que precisa ser
problematizada. Este conceito sim é uma invencdo das elites, para localizar, prender,
classificar e “proteger” a pratica significante do excluido. Diz Certeau, que € num momento
em que uma cultura ndo possui mais meios de se defender que surge o arqueologo, o
etnografo e o folclorista (1995).

A Historiografia Piauiense dos Costumes esta carregada de simbolismo, uma maneira
de indicar o local e o estadual dentro e fora da regido, dentro e fora do Brasil. Uma indicacéo
que perpassa 0 modo de preparo das subjetividades e dos corpos para ser local, estadual,
regional e nacional.

H& uma historia das sensibilidades piauienses em relacdo aos seus espacos que se
apresentam ou foram apresentadas com o desejo de expor uma dada sensibilidade, uma dada
maneira de viver, uma estilistica da existéncia, que procura construir um modo de ser local e
estadual, mais do que simplesmente ser uma forma de consciéncia “natural” dos filhos,
habitantes e sujeitos da regido.

Os piauienses estdo ai no mundo antes de qualquer compreensdo, de qualquer
interpretacdo, de qualquer sentido, mas s6 se constituem como sujeitos, s6 se constituem

como humanos porque ndao se resumem a contemplar as coisas e conviver com elas, estas se
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constituem para eles em signos que exigem sentido, que cobram compreensdo, que 0S

impelem a explicacdo e ao conhecimento, e estes sO s&o possiveis no campo da linguagem.

Na Igreja comecavam ou terminavam quase todas as cerimdnias publicas
oficiais. (...) Nos sermdes, os padres indicavam comportamentos ou
costumes civilizados, faziam critica politica ou, simplesmente, faziam o
aconselhamento espiritual. A igreja, assim como a Coroa Portuguesa, era
uma instituicdo de disciplinamento de comportamentos, hébitos e costumes
(REGO, 2010, p.289).

O problema das abordagens estruturais é que elas ddo conta muito bem de descrever 0s
elementos que compdem um dado sistema, 0s aspectos objetivados, inconscientes, recorrentes
de uma dada realidade social, mas sdo incapazes de tratar de como estes elementos sdo, em
cada situacdo dada, lidos, interpretados, subjetivados, compreendidos pelos agentes sociais.

A analise dos elementos de ordem estrutural que definem uma regido, que a objetivam,
ndo é suficiente para entender como esta regido se mantém, é reproduzida, € vivenciada,
porque isso se passa no plano das interagdes simbdlicas, no plano do sentido e do significado.
Poderiamos dizer como faz Paul Ricouer (1997), que as abordagens estruturais servem para
nos dar a sintaxe da regido, mas ndo a sua semantica. Elas nos apresentam os elementos, mas
ndo nos é capaz de dizer como estes fazem sentido, como estes sdo organizados na forma de
relatos, sejam de relatos de memoria, relatos de espacgos, relatos literarios, relatos
socioldgicos, relatos geograficos, relatos historiograficos.

N&o ha como negar que quando se pensa a identidade espacial, por exemplo,
piauiense, 0s termos costume e cultura sdo utilizados para representar a identidade do espaco
que se pretende representar tanto politicamente como culturalmente. Sendo assim, é
necessario que se faca a historicidade desses dois termos, que se discuta 0s mesmos, ja que
serviram de “média dos parametros identitarios...”.

O termo costume ja era usado, desde a Antiguidade, para se referir a um uso, um
habito ou uma pratica geralmente observada; bem como para falar de uma particularidade, de
uma caracteristica de um povo. Herédotos e Tucidedes® j& se dedicavam a descricdo dos

costumes dos povos helenos e dos povos barbaros.

® “Mas os persas sdo entre todos os homens os maiores apreciadores dos costumes estrangeiros. Eles usam trajes
medos, considerando-os mais belos que o0s seus, e as couragas de guerra egipcias.” (Historia, p.64).” Aqui
termino o meu discurso, no qual, de acordo com o costume, falei o que me pareceu adequado...”’(Guerra do
Peloponeso,
p.102).
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O termo se referia ainda a trajos adequados ou caracteristicas para determinadas
ocasifes, sejam trajos masculinos ou femininos. Mas o termo era desprovido ai de qualquer
conotacdo juridica, o costume ndo era ainda da algada publica, pertencia a préticas
concernentes ao privado.

S6 na Idade Média, o termo costume € substituido pelo termo costumes, que remetia a
procedimentos, comportamentos que sdo prescritos, do ponto de vista moral, que se impde aos
individuos do grupo e se transmite através das geracdes. Este deslocamento de significado do
termo costumes corre ao lado da tomada de poder sobre o cotidiano, organizada pelo
cristianismo.

O que antes so parecia interessar a cada familia, tudo o que antes devia ficar escondido
no interior dos lares e ser tratado com todo cuidado e discernimento por cada individuo ou
pelo chefe da familia, tudo o que antes devia ficar em segredo e sequer ser pronunciado, deve
agora passar pela navalha da linguagem, deve ser confessado ao representante da igreja.

Como diz Foucault (1982), o minadsculo mundo de todos os dias, os pecadilhos, as
faltas, mesmo que imperceptiveis, até os turvos jogos do pensamento, das intencdes e dos
desejos devia submeter a esse ritual de confidéncia, no qual aquele que fala € ao mesmo
tempo de quem se fala; onde a coisa dita é apagada pelo enunciado, mas, igualmente, é
anulacdo da propria confidéncia, que deve permanecer secreta, e ndo deixar atrds de si
nenhum traco, a ndo ser o arrependimento e as obras de peniténcias. Ndo se pensa ainda em
fazer uma historia dos costumes, apenas relatos exemplares da vida de santos, membros da
igreja ou da nobreza, que servem para 0 adestramento destas ordens; os de baixo nao
merecem ter suas vilanias relatadas nas paginas das histérias’.

A partir de um momento que se pode situar nos finais do século XVI e inicio do século
XVII, uma nova virada vai se dar no relacionamento entre cotidiano, poder e verdade. Os
costumes passam a preocupar o Estado, estes passam a ser agenciados administrativamente e
registrados em vez de perdoados.

Verifica-se a mesma discursificacdo do cotidiano, a mesma revista do universo infimo
das irregularidades e das desordens. Procedimentos como a dendncia, a queixa, o inquérito, o
relatério, a delacdo, o interrogatorio fazem emergir a “policia dos costumes”. Os “maus-
costumes” sao catalogados, produzem dossiérs e arquivos, como a memaoria sempre crescente
das vilanias do mundo. Busca-se agora gerir de uma forma mais sistematizada o cotidiano das

pessoas. As lettre de cachet, o internamento, a onipresenca da policia transforma a

" Ver: PHIILIPE,ARIES, O Tempo e a Historia,RJ:Francisco Alves,1989;
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“arbitrariedade” em servigo publico. As pesadas maos da justica do rei eram solicitadas contra
alguém pelos seus proximos, o pai, a mée, 0s irmaos, o vizinho, o paroco, os filhos e filhas, o
poder funcionava nao apenas na descendente, mas na ascendente (FOUCAULT, 1992).

Ainda no século XVI, Montaigne (1987) ja se interrogava sobre o poder do costume,
se os fundamentos da moral, as regras da razdo e os principios do comportamento humano
eram regidos pelos costumes? No momento em estd emergindo a nog¢ao de natureza humana,
0 pensamento de Montaigne ja se interroga se esta estd submersa pelos costumes ou se a
existéncia destes pde em divida a existéncia daquela. Diz ele: “¢ na verdade um violento e
traicoeiro mestre-escola, o costume. Ele pde sobre nds, pouco a pouco, disfarcadamente, o pé
de sua autoridade, mas depois desse doce e humilde comeco, tendo-o garantido e plantado
com a ajuda do tempo, logo nos mostra um rosto furioso e tiranico, para o qual ndo temos
mais a liberdade de erguer os olhos” (1987, p.86). Ou seja, Montaigne refletia como o
costume podia ser objeto de uma reflexdo critica da razdo se era ele préprio que definia as
regras com as quais esta razao operava.

No momento em que o costume se torna “natural”’, como vir a questiona-lo? A razdo é
natural ou consuetudinaria? Os valores morais podem se assentar em algum fundamento
natural ou séo apenas definidos pelos costumes, sendo o bem e o mal, portanto, noc¢bes que
devem ser definidas relativamente a povos, lugares, tempos? Sdo questdes colocadas pelos
“Ensaios” (1580/1588) de Montaigne que continuam a ser motivo de controveérsias até hoje.
Criticando a nocéo de barbérie, que neste momento servia para definir os povos encontrados
na América, pelos navegadores europeus, Montaigne (1993) afirma a equivaléncia de todos 0s
costumes, as diferencas sendo apenas de ponto de vista, ou seja, sempre cada povo ou
sociedade definira seus costumes como 0s naturais, 0s justos, 0s bons e desqualificara os
costumes diferentes como barbaros, exoticos, estranhos, maléficos, imorais.

Esta preocupacdo crescente com os costumes se reforca ainda mais quando no século
XVIII o dispositivo das nacionalidades vem associar costumes com espirito nacional. Na obra
pioneira de Voltaire, “Ensaio sobre os costumes” (1756), € um conceito central o de espirito,
de génio de uma época e de um povo, que seriam revelados por seus costumes. A prépria
ideia de civilizacdo, que emerge com a sociedade de corte, vai exigir um progressivo
refinamento dos costumes e a observancia de codigos cada vez mais rigidos de
comportamento, que se devem generalizar por toda a sociedade, por toda a nagéo.

Com Voltaire, os costumes passam a ser objeto de histdria, que passa a ser mais um

saber a tentar inculcar o que seriam 0s bons costumes, o0s verdadeiros e auténticos costumes
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nacionais. Voltaire® escreveu seu ensaio para a marquesa de Chatelét, que se queixava, por
comparacdo as ciéncias naturais, do carater fragmentério e heterdclito do saber histdrico.
Segundo ele, seu ensaio “ndo tinha a inten¢dao de retratar o individual e o ocasional, mas o
espirito dos tempos e o espirito das nagdes”. Ndo se interessaria, pois, pega simples sequéncia
dos acontecimentos, mas pelo progresso da cultura e pela organizagdo interna de seus
diferentes elementos. Aspirando encontrar leis de explicacdo da histéria, Voltaire vai procurar
na historia do espirito humano, captar o que seria nossa natureza essencial, explica¢do Gltima
para todos os fatos humanos.

Poderiamos elencar aqui, nessa historicidade que se estd fazendo sobre o termo
costume e suas utilidades na histdria, uma série de outros pensadores: “Legrand d’Aussy”,
contemporaneo das Luzes, que publicou em 1782, uma “Historia Social da Vida Privada dos
Franceses”; “Jacob Burckhardt” que produziu outra importante obra de histéria dos costumes
“A civiliza¢do do Renascimento na Italia”, em 1860, onde procurou retratar uma época de
“ouro” da cultura ocidental, enfatizando o que lhe ¢ “recorrente, constante, tipico”, omitindo o
que quer que “ndo tenha podido ser entretecido, como um elemento vivo, na textura do todo”.
Definindo o Renascimento como uma época que vive “em fungdo dos grandes propositos da
cultura”, o primeiro momento em que o “homem torna-se um individuo espiritual e se
reconhece enquanto tal”, deixando se ver apenas como raga, povo, partido, corporagdo,
familia, ou seja qualquer forma do coletivo (BURCKHARDTH, 1991).

Nao podemos esquecer “Norbert Elias” com “O Processo Civilizador”, 1939, que
comega por fazer uma historia dos termos “civilizagao” e “cultura”, mostrando o carater
historico e relativo a tempos e nacdes diferenciados do uso destes termos. Ele define a historia
que faz como a historia da “civilizacdo dos costumes” na Europa ocidental, que “servira para
esclarecer certos aspectos tipicos do processo civilizatorio”, “abrir caminho a compreensao do
processo psiquico civilizador”. Seu trabalho, no entanto, continua preso a uma Vvisdo
evolucionista dos costumes; mesmo que se negue a discutir as consequéncias do processo
civilizatorio, termina por legitima-lo como sendo inevitavel, mesmo que este tenha exigido
muitas torturas fisicas e psiquicas. Ao contrario de Foucault e de Richard Senett®, Elias vé de
forma positiva a énfase crescente da sociedade moderna nos aspectos ligados ao privado, a

intimidade, a privacidade. O desenvolvimento afetivo e politico na dimensdo publica ndo é

8 Ver: VOLTAIRE, F.M.Essair sur I&s moeurs 2.v.Paris:Garnier,1963.
® Ver: FOUCAULT,Michel, Nao ao sexo Rei in: Microfisica do poder, RJ:Graal,1984; SENNET,Richard., O
declinio do Homem publico,S&o Paulo:Companhia das Letras,1988.
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questionado por Elias, preso que esta a ideia de que estamos sempre evoluindo para melhores
costumes (ELIAS, 1990).

Johan Huizinga (Outono da ldade Meédia-1919), contemporéneo de Norbert Elias,
assim como os historiadores dos Annalles e a historiografia inglesa de inspiracdo marxista
(Eric Hobsbawn; Chhristopher Hill e Edward P. Thompson), todos eles, fariam reflexdes e
debates sobre a historia dos costumes.

Portanto, embora seja composta por obras espacas ao longo de um vasto periodo, ja
existe uma historiografia sobre os costumes, uma reflexdo que sistematicamente colocou
alguns problemas, que foram ponto de partida para as analises foucaultianas sobre esta
tematica.

Desde Montaigne 0s costumes sdo vistos como um conjunto de préaticas e discursos
que se repetem regularmente, que formam uma tradicdo que se transmite ao longo do tempo.
Os costumes assim definidos veem de encontro a uma viséo evolucionista e processual da
historia; eles se acumulam, se aperfeicoam, garantem a continuidade de uma cultura, seja esta
popular, de elite, nacional, etc.

Os costumes apoiaria assim o0 mito das origens, em que o estado atual de uma dada
coisa é atribuido a uma misteriosa evolucdo desde uma origem. Sendo permanéncia,
semelhanca, garantiriam a inteligibilidade e a racionalidade do processo histérico, ja que
tornariam 0s homens mais previsiveis e menos contingentes. Os costumes seriam a expressao
da natureza humana; através de sua analise poderia se chegar ao conhecimento desta natureza,
desta esséncia humana, descobrindo, para além das diferencas dos costumes, suas
continuidades, suas permanéncias.

Os costumes dariam identidade a um povo, a uma classe social, a um grupo; sdo no
estudo destes que se deveriam buscar os costumes generalizaveis, universalizaveis, como
aqueles que dispdem da verdade, da moralidade, da justica e do bem. Aceitar a relatividade
dos costumes seria abrir mao de se ter principios universais, valores universais para se apoiar
na hora de se fazer o julgamento moral e fundamentar a acdo politica. O bem e o mal, o
humano e o desumano, a verdade e o erro, 0 justo e o injusto devem ser definidos ndo de
acordo com costumes mutaveis e contingentes, mas por principios fixos e universais. E com
estes problemas que ndo sé o pensamento, mas a propria vida de Foucault vai se defrontar.
S&o a estes problemas que Foucault vai procurar dar uma resposta diferente.

A reflex@o foucaultiana sobre os costumes é uma reflexdo ética e ndo moral. Ele néo

se interroga apenas como um costume, um conjunto de prescri¢des e proibi¢Ges foi imposto a
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uma sociedade, a um grupo ou a um individuo, mas sua pergunta fundamental é: mediante que
praticas as pessoas foram incitadas a adquirir uma natureza moral? Ele parte do pressuposto
que o costume ndo é algo que se imp&e de forma completa a um individuo; o costume nédo é
sempre semelhante a si mesmo, mas, ao contrério, estd sempre em mutacdo, pela atuacdo
ética, da liberdade dos individuos.

A historia dos costumes deve ser o resultado de uma problematizagdo ou de uma crise
da evidéncia de uma comunidade de certa época e lugar. O que devemos fazer é por em
suspeicdo nossos costumes, mostrar a possibilidade de serem diferentes do que sdo, a medida
que ja foram diferentes um dia (RAJCHMAN, 1993).

Assim diz Alcebiades Costa Filho, em suas consideracgdes finais:

De posse do privilégio da leitura e da escrita, membros da elite piauiense,
iniciaram a publicacdo de jornais, revistas e livros (...). Essas praticas
incorporadas pela elite contribuiriam para consolidar sua posi¢do de grupo
social dominante e possibilitaria a insercdo do Piaui no universo da cultura
letrada. Momento particular da histéria intelectual piauiense, quando, apés
uma vitdria sobre a tradicdo oral, os segmentos letrados procuram se
consolidar através da criacdo de associacOes literarias. Apontamos a
relevancia dessas congregacOes literarias enquanto instrumentos capazes de
dar a ver as condigdes existenciais dentro das quais a intelectualidade do
Piaui foi se forjando a si mesma, enquanto area especializada da cultura
piauiense, a0 mesmo tempo em que se esforcava para se constituir uma
piauiensidade aparentemente natural e centrada. Estas instituicdes, do ponto
de vista desse trabalho, revelariam ndo apenas um momento bastante intenso
da histéria intelectual piauiense, mas o fazer-se mesmo da piauiensidade
moderna (COSTA FILHO, 2010, p.65).

Os “costumes” e a “cultura” piauiense sdo fruto de multiplas interpretagdes e
cristalizacbes diversas, no entanto, constata-se a auséncia na historiografia piauiense da
discussdo em torno do termo “cultura”, assim como, constatamos em relagdo ao termo
“costume”.

Ser piauiense, ser teresinense, ser parnaibano, ser oeirense, ser picoense, Sser
florianense, etc; Implicam em identidade, identidades em constantes disputas em nome do
estadual e do local. Litigios os mais diversos que vao desde a mudanca da capital Oeiras para
Teresina (1852), sendo que até hoje a “primeira capital” ndo abandona seu “titulo” e ainda
produz para si outros titulos, por exemplo, como “Capital da f€”, entre outros.

Conflitos que remetem ao passado e bastantes presentes no presente como, outro
exemplo, Parnaiba oralizada e escrita como a “cidade do ja teve” ou que deveria ter sido a

“capital” do Piaui. Parnaiba assemelha-se as “cidades mortas” das primeiras vagas cafeeiras
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retratadas por Monteiro Lobato “que guardam nostalgicos vestigios dos tempos de ‘bom
preco’ da borracha, da carnauba e do babagu” (SANTANA, 1945, p.205). Uma cidade que
ndo “cansa” de ser vista e ser dita anunciando a prdopria “morte”, para poder renascer das
cinzas.

Em 1945, o proprio Armando Madeira denunciava o estado de “ruinas” que vivia
Parnaiba:

A decadéncia dessa empresa, finalmente seu desaparecimento, cujas causas
ndo vale a pena pesquisar neste momento, marca um retrocesso na vida
econbmica do Piaui. Tentativas esparsas, individuais sem obedecer a um
plano adaptavel aos fatos que foram sobrevindo, ndo evitaram o descalabro
da navegacdo fluvial piauiense, desde vinte e cinco anos até agora.
(ALMANAQUE DA PARNAIBA, 1945, p. 205).

A tdnica dos diversos discursos que comegavam a aparecer situava o contraste de uma
Parnaiba diferente daquela do inicio do século XX. Muitos desses discursos analisados por nos
rememoram a campanha de propaganda intensa impressa pela ACP (1917), divulgada em

jornais escritos da época e reunidos, posteriormente, em dois livros.™°:

Com o porto de Luis Correia construido e com a central do Piaui estendida
até Teresina os prejuizos, se ndo desaparecerem, pelo menos diminuirdo
consideravelmente. E é por isso que acho que as fér¢cas econbmicas de
Parnaiba e os seus politicos de mais prestigio e evidéncia, bem como o
Governo do Estado e a representacdo federal do Piaui; estdo na mais
imperiosa obrigacdo de pedir iminentemente ao governo da Republica que
mande executar, quanto antes, os melhoramentos supra mencionados,
reforcando o pedido com esclarecedora e forte campanha de imprensa, ndo
s6 no Piaui, como no Rio de Janeiro (ALMANAQUE DA PARNAIBA,
1958, p.127).

O estado de “ruinas” por qual passou o comércio parnaibano a partir da década de
1940 quando o decréscimo do volume das exportacBes foi constante; os momentos de euforia
haviam ficado para tras, como episddios da historia econdémica do Piaui (SANTANA, 1995, p.
61) anunciava, grosso modo, que as décadas de cinquenta em diante, reforcaria uma imagem e

um texto, de uma Parnaiba saudosista®':

O fato é que, no final da primeira metade do século atual, o extrativismo
piauiense, em acentuado declinio, havia perdido sua condigdo de alento para
a crise estrutural piauiense. As atividades extrativistas continuaram, porém,

19 Interesses Piauhyenses, 1920 e Pro-Piauhy, 1921

1 Ver: OLIVEIRA FILHO, Valdinar da Silva. O ensino comercial e a formagcéo de guarda-livros: de porta-
vozes da riqueza do Piaui a guardadores da meméria de Parnaiba (1900-1960). Dissertacdo de Mestrado em
Educacdo, Universidade Federal do Piaui, 2004, p.29-30;
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sem grandes impactos sobre a economia piauiense, deverdo ser consideradas
como acontecimentos do passado. (SANTANA, 1995, p.62).

Como verificamos em REGO (2010, 235), quando, num primeiro momento constata

que “a ACP participou de momentos decisivos e de questbes importantes para o

desenvolvimento econdmico e social da cidade”, mas, num segundo momento, ja em suas

consideragoes finais, o que por sinal deve ter sido “doloroso” para a autora, a “Angra dos Reis
melhorada”, ja era “coisa” do passado:

As lutas politicas travadas pelos comerciante para a construcdo do Porto

Maritimo em Amarracdo, embora bem fundadas e ativas ndo surtiram o

efeito desejado e necessario as atividade de exportacdo. A ferrovia, nova

alternativa de transporte, foi empregada para promover 0 escoamento

portudrio do comércio de exportacdo de Parnaiba mas, pelas razdes ja
apontadas, acabou esquecida e abandonada (REGO, 2010, p.291).

Retomamos agora a questao inicial que colocamos logo no inicio desse texto: existira
uma historia politica e cultural das representac6es espaciais no Piaui que produz identidade e
identidades e, que d&o visibilidade e dizibilidade aos costumes piauienses? Sim.

Para ser mais preciso: a “gestagao de Crispim” ou “dos sertdes aos mares” sao apenas
alguns exemplos abordados aqui de uma historiografia piauiense transformada num “trafico
do crer” que, através da capitalizacdo de desejos, de sonhos, de investimentos de vidas, em
outras palavras, da constituicdo de uma crenca realiza a fabricacdo de um objeto que alimenta
a ideia de “piauiensidade”, de tradicdo ¢ de continuidades historicas. A historiografia
piauiense € um museu de crencas, sem crentes. Nossos intelectuais buscam, nas construcdes
das identidades espaciais do Piaui, objetos bons para crer e, traficar esse credo.

A categoria “Trafico do Crer” utilizada por nos aqui faz parte da metodologia que
priorizamos ao nos interessarmos mais pela maneira e 0s modos de crer numa determinada
ideia e ndo naquilo que foi ou é contabilizado a partir dela. Em outras palavras, a partir dessa
categoria que busca pensar, estabelecer, problematizar e apresentar um investimento de vidas,
de sonhos, de esperancas, de tristezas e perspectivas em torno de uma crenca e na maneira
como se traficam em torno desse objeto crido, transformado num objeto bom para crer, para
acreditar e nele fazer investimentos pessoais, profissionais, sociais, politicos, econdmicos etc
(CERTEAU, 1994).

Enfim, Crispim e os Comerciantes parnaibanos serviram de crenca e de trafico do crer

utilizados no Piaui, como objeto histérico bons para se acreditar. No entanto, séo
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cristalizacdes de um contetdo contabilizado e apropriado para ser apresentado de forma
generalizada, reduzida em detrimento do que difere, do que se fragmenta, em outras palavras:
narraram uma “cultura piauiense” que produz uma forma de homogeneizar o que é multiplo,
tornar idéntico o que difere, unificar o fragmentario, produzindo a ilusdo de um todo. O
conceito de cultura, praticado por “Crispim” e na historiografia piauiense, opera com a l6gica
do identitério, dificultando a convivéncia do diferente e a percep¢do do maltiplo. E necessario
por em suspeicdo esse tipo de producdo que visa produzir um discurso da representacéo

espacial dos piauienses que impossibilite pensar o descontinuo e fragmentario na histéria*?.
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